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Jogo de tabuleiro Mancala Awelé pertence a uma familia

de jogos de tabuleiro, originarios do continente africano.

Apos pesquisa de grandes pensadores africanos e nao-a-

fricanos foi possivel relacionar os aspectos do jogo com
o modo de vida e organizacao de antigas sociedades africanas, além de en-
contrar diversos valores civilizatérios que compoem a cosmovisao africana
presentes no jogo. Esse conjunto de saberes faz parte da histéria e cultura
africana, que sao contetidos obrigatoérios na educagao basica, de acordo com
as Leis n” 10.639/03 e n” 11.645/08. Por meio deles ¢ possivel transformar
o ensino dentro da escola, possibilitando um olhar para além da cultura
hegemonica e valorizando a cultura africana e afro-brasileira. Com 1isso,
conclui-se que o jogo de Mancala Awelé ¢ uma importante ferramenta para
ensinar, potencializar e desconstruir preconceitos acerca da histéria e cultu-
ra africana dentro das escolas, sendo de grande importancia para combater
o racismo e dar oportunidade de muitos estudantes construirem suas identi-
dades de forma positiva.

Palavras chaves: Mancala Awelé; Lei 10.639/03; Cosmovisao africana.
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Introducao

Desde 2003, a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacao Nacional (LDBEN) foi alte-
rada em seu artigo 26 com a promulgagao
da lei n” 10.639/03 e, posteriormente, pela
lei n” 11.645/2008. As respectivas leis obri-
gam o ensino de histéria e cultura africana
e afro brasileira e dos povos indigenas na
educacao basica. A LDBEN determina que

o contetdo programatico:

[-.Jincluird diversos aspectos da histiria
¢ da cultura que caracterizam a_formagdo
da populagdo brasileira, a partir desses
dots grupos étnicos, tais como o estudo
da histéria da Africa e dos africanos, a
luta dos negros e dos povos indigenas no
Brasil, a cultura negra ¢ indigena bra-
stleira e o negro ¢ o indio na formagdo
da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuigdes nas dreas soctal, econdmica
¢ politica, pertinentes a histéria do Bra-

sil. (BRASIL, 20008).

Dentro das institui¢des de ensino, en-
contramos poucas prdticas que cumpram
as referidas leis ou que permeiem todo o
curriculo escolar. Nas poucas praticas que
encontramos, boa parte delas acontecem
em algumas datas especificas ¢ muitas ve-
zes abordam a histéria africana apenas sob
a perspectiva da escravidao ou da imagem
de miséria pos-colonizagao do continente
africano, sem contemplar os conhecimen-
tos africanos, a historia pré-colonial, as
cosmovisoes ou até¢ mesmo sem relacionar
todos estes saberes da cultura africana ao

Brasil (GOMES; JESUS, 2013).

A pesquisa “As praticas pedagogicas de
trabalho com relagoes étnico-raciais na es-

cola na perspectiva da Lei n° 10.369/03,
coordenada pela professora Nilma Lino
Gomes, aponta que dentro de algumas es-
colas existem projetos significativos desen-
volvidos por alguns profissionais sobre a
tematica étnico-racial e a0 mesmo tempo
existem profissionais que desconhecem a
Lei n° 10.639/03 ou mantém um conheci-
mento superficial dela entendendo-a como
uma imposi¢do do Estado ou “lei dos ne-
gros”. Outro aspecto encontrado foi que
o conhecimento dos docentes sobre as re-
lages étnico-raciais e sobre a Historia da
Africa sio superficiais ¢ estereotipados,
fornecendo aos estudantes pouco conhe-
cimento sobre a Africa e sua inter-relacio
com as questoes afro-brasileiras (GOMES;
JESUS, 2013). Isso mostra que os saberes
africanos pouco sdo abordados dentro da
educagao. Quando sao abordados aconte-
ce de forma voluntaria, individual por al-
guns profissionais da educagao e algumas
vezes de forma superficial sem um aprofun-
damento da filosofia, cultura e histéria que
envolvem os povos africanos.

Considerando todas as problematicas
encontradas nas praticas pedagogicas ao
abordar a historia e cultura africana, na
aplicabilidade das Leis n” 10.639/03 ¢ n°
11.645/08, por conseguinte, na LDBN, na
falta de pesquisas sobre a filosofia e cos-
movisdo africana dentro da educacio, na
possibilidade de utilizacao de um elemen-
to que faz parte da cultura africana, que
¢ 0 jogo Mancala Awelé. Trata-se de uma
ferramenta pedagodgica potente e carre-
gada de aspectos filosoficos, historicos e
da cosmovisao africana, este artigo tem
a intengdo de desvelar a possibilidade de

ocupacigoMAl 65




compartilhar a filosofia, histéria e cultu-
ra africana a partir de uma epistemologia
pluriversal e afrocéntrica. Para Molefi
Kete Asante, afrocentricidade é a cons-
cientizagdo e o entendimento da histéria,
cultura, literatura, linguistica e politica a

partir de teéricos africanos ou afro-dias-
poricos dispostos a agir em prol da liber-
dade humana e capazes de fazer isto de

forma independente, de acordo com seus

interesses (ASANTE, 2009).

A origem do jogo mancala

Mancala ¢ uma familia de jogos de
tabuleiro de origem africana, “esse termo
passou a ser usado pelos antropdlogos para
designar uma série de jogos disputados
num tabuleiro com varias concavidades ¢
com o mesmo principio geral na distribui-
c¢do das pecas.” (BRANDAO, 2006, p. 69).
No Mancala essa distribui¢ao simulam a
semeadura e a colheita. Esse jogo é conhe-
cido por diferentes nomes, de acordo com
a regiao, e é jogado de diferentes formas
entre os povos africanos e ndo-africanos.
Utilizaremos o nome genérico, Mancala,
a principio, pois iremos abordar elementos
comuns em todos os tipos de jogos desta
familia. Quando abordarmos o Awelé es-
pecificamente, que é um dos tipos de Man-
cala, utilizaremos o nome original, que foi
dado pelos povos, atualmente habitantes
das regides da Costa do Marfim e Gana,
que o jogam até os dias hoje.

A origem do jogo, segundo alguns es-
tudos, aponta para mais de 7 mil anos. Ha
teorias de que os Mancalas surgiram pri-
meiramente na “Africa Negra™:

A sua origem é milenar e desconhecida.
E possivel que tenham sido inventados
hd mais de dois mil anos, na peninsu-
la Ardbica (Mancala deriva da palavra

drabe naqala que significa mover) ou que
tenham nascido algures na Africa Negra,
0 continente onde estes jogos sdo mais
populares e cuja diversidade de regras e
tabuleiros é maior do que em qualquer ou-

tra regido do globo (SANTOS; NETO;
SILVA, 2008, p. 23).

Ao analisarmos os estudos de Bran-
dido (2006) e de Santos et al (2008), iden-
tificamos algumas contradigoes entre eles,
principalmente por Santos et al (2008)
relacionar a palavra “Mancala”, de ori-
gem arabe, com a origem do jogo. Além
de Brandao (2006) mostrar que esse nome
passou a ser utilizado por antropodlogos,
nao necessariamente sendo o nome origi-
nal do jogo, demonstra que os principios,
conceitos e valores do jogo estdao intrinsi-
camente ligados aos valores civilizatorios
africanos. Agbinya (2004) faz uma dura
critica ao uso da palavra “mancala” para
se referir aos jogos de tabuleiros africanos.
Para cle ¢ uma infelicidade essa confusao
que os nao-africanos fizeram, utilizando
esse nome genérico para referir-se aos jo-
gos que existem ha séculos em diferentes
grupos-étnicos africanos e com diversos
nomes e regras. Ele nos traz que o nome
“Mancala é na verdade uma corrupcao
da palavra Mankaleh que significa o jogo

1 Termo equivocado, que nos recusamos utilizar por julgarmos ser um termo racista ¢ por concordamos
com os estudos de Diop (1974) que afirma que toda Africa, inclusive nas regides mais ao Norte, era negra, ou seja,

nao existia uma Africa branca.
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da inteligéncia. E dificil encontrar o uso
desse nome por grupos étnicos africanos.
Mankaleh é derivado de suaili uma lingua
hibrida que tem uma grande influéncia
arabe” (AGBINYA, 2004, p.17). A critica
de Agbinya nos remete ao que Hampaté
Ba escreve sobre a tradigao oral africana
e da importancia de ouvir os “tradiciona-
listas” africanos para conhecer a esséncia
da historia. De acordo com Hampaté Ba
“Uma histoéria que se quer essencialmente
africana devera necessariamente, portan-
to, apoiar-se no testemunho insubstituivel
de africanos qualificados. “Nao se pode
pentear uma pessoa quando ela estd au-
sente”?, diz o adagio” (HAMPATE BA,
2010, p. 175)

A suposta origem dos Mancalas, ou
Mankaleh, ter sido no Egito/Kemit faz
todo sentido quando lembramos de que no
Vale do Nilo a pratica da agricultura era
0 que movia a sociedade, além disso, uma
descricao de Mokhtar (2010) sobre a expe-
riéncia dos egipcios com as cheias do Nilo,
parece remeter diretamente aos principios
dos jogos de Mancala:

Para compensar a escassez periddica, era
necessdrio estocar cereais para alimentar
a populagdo ¢ — mais importante ainda
com vistas ao_futuro garantir quantidade
suficiente de sementes para a semeadura
seguinte, quaisquer que fossem as clrcuns-
tancias. Esses estoques de reserva eram
Jornecidos pelo governo central, gragas
ao duplo celetro real, que estocava cere-
ais em armazéns distribuidos por todos os
pais. Limitando o consumo em periodos
de abundancia e estocando o mdximo pos-
stvel para se precaver contra cheias insu-
Jicientes ou excessivas, o governo central
passou a controlar, por assim dizer, a
ordem natural e veio a desempenhar um
papel muito importante (MOKHTAR,
2010, p. XLVIII).

O modo de vida dos egipcios era de-
terminado pelas cheias do Nilo. Isso re-
fletia em todos os aspectos da vida social,
economica e cultural do povo. A forma de
jogar os Mancalas parece reproduzir este
estilo de vida, em que a semeadura preci-
sa ser planejada, para que a colheita seja
bem-sucedida e, em seguida, ser armaze-
nada em depositos, assim se garantiriam as
proximas semeaduras e o sustento do povo.
Esse estilo de vida coletivo/cooperativo faz
parte dos valores civilizatorios africanos e
afro-brasileiros, que, de acordo com Trin-
dade (2013), também contém a ludicidade
como elemento que se conecta a todos ou-
tros valores.

Pesquisadores encontraram fileiras de
buracos em rochas de monumentos egipcios,
inclusive no Templo de Kuma e na piramide
de Quedps. Culin (1896) ja dizia, ha dois sé-
culos atrés, que o Mancala “pode ser consi-
derado, por assim dizer, como O Jogo Na-
cional Africano”. (CULIN, 1896, p. 601).

Em seus estudos e pesqui- sa,

Culin (1896) mostra
diversos nomes e
imagens de di- @

ferentes tipos
de Mancala
existentes no
continente afri-
cano, comprovan-
do que, de fato, o Man-

cala é jogado por todos os povos
africanos, de norte a sul e leste a
oeste do continente. O professor
Acacio Almeida por meio de suas
pesquisas no continente africano
teve contato com diferentes po-
vos saberes, jogos e mitologias
africanas. No prefacio do livro
Mancala Awelé da colecao
Jogos de Tabuleiro da Secre-
taria Municipal de Educacao
de Sao Paulo (SME/SP) cle

escreve que “segundo o mito

2 Aspas inseridas pelo autor do texto citado: Amadou Hampaté Bé.
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fundador Massai, o jogo foi inventado por
Sindillo, filho de Maitoumbe, o primeiro
ser humano, e remonta os primoérdios da

criagdo” (SAO PAULO, 2020, p.23).

Na Africa os Mancalas recebem di-
versos nomes: Awalé (Costa do Marfin),
Awele, Aela, Chosolo, Kalak (LIMA;
GNEKA; LEMOS. 2005); Mungala (Nu-
bia, Gabatta (Abyssinia/Etiépia), Aban-
gha (Nova Guiné), Toee (Sudao do Sul),
Madji (Benin), Poo (Libéria), Mbau (Ango-
la), Kale (Gabao), Bau (Tanzania), Isafuba
(Zimbabue), Wari (Costa leste efricana).
Os estudos feitos por estes pesquisadores
nos levam a acreditar que origem dos jogos
“Mancala” é africana. O Awelé ou Awalé
¢, de fato, um jogo de tabuleiro africano
jogado na regiao da Costa do Marfim e,
de acordo com Agbinya (2004), o Awalé
também ¢ jogado por alguns povos do Se-
negal e Kenya (Masai) e o Awelé em Gana
(Ga). Awelé é um dos estilos mais jogados
dentro de Africa. Ele também faz parte de
um grupo de jogos que tém regras inter-
nacionais definidas e campeonatos inter-
nacionais organizados pela Antigua and
Barbuda Warri Academy, entre outras
organizagdes. No Brasil o jogo foi trazido

pelos africanos escravizados que estive-
ram por aqui, dentre eles o povo Yoruba,

que trouxe o AYO, o qual em nosso pais é
chamado de AIU.

Em Africa, existem mais 200 tipos de
jogos de tabuleiros que simulam a semea-
dura e colheita. Nao podemos considerar
o Mancala como apenas mais um jogo de
tabuleiro, pois dentro dele estdo inseridas
diversas culturas e cosmovisoes de dife-

rentes povos africanos. Segundo Acacio
Almeida:

Por mewo dos jogos da familia Manca-
la é possivel desenvolver a memdria au-

ditiva, a memdria visual e corporal, a
imaginagdo, as fungdes da linguagem,
da gestualidade, o conhecimento do meio
ambiente, a sensibilidade, a ligica, a
afetividade, conhecer o patriminio cultu-
ral, o ethos, a ética ¢ a estética, as_fun-

¢es sociats, morais e educativas (SAO

PAULO, 2020, p.19).

Por isso, para jogar os jogos da fami-
lia Mancala é preciso contextualizar os
aspectos que permeiam suas dinamicas,

histérias e regras.

Africa, humanidade e civilizacio

De acordo com a paleontologia, “o ho-
mem ¢ um mamifero, mais exatamente, um
mamifero placentario. Pertence a ordem
dos Primatas” (COPPENS, 2010, p. 448).
No decorrer do texto, esse autor cita as di-
versas espécies de primatas e os diferentes
géneros que surgiram com o decorrer dos
milhoes de anos. Ele destaca que:

Qualquer que seja a relagdo de paren-
lesco entre esses primatas, o interessan-
te do periodo estd em mostrar que, hd
30 milhoes de anos, havia no nordeste
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da Africa uma grande variedade de pe-
quenos primatas prenunciando todos os
que existem hoje: Cercopithecidae, Pon-
gidae, Hylobatidae ¢ Hominidae. As
linhas fundamentais estavam tra¢adas

(COPPENS, 2010, p. 451).

A histéria da humanidade perpassa
pela evolucao do género Homo, que assim
como todos outros primatas, teve sua ori-
gem no continente africano. Por conta dis-
s0, a Africa é considerada o berco da hu-
manidade. Muito diferente do que vemos e
ouvimos, Africa nio é um lugar primitivo



onde ha apenas pobreza, animais e deserto.
As civilizacdes africanas sdo as mais anti-
gas que existem e quase tudo que sabemos
hoje é de origem africana. De Africa surgiu
boa parte da medicina, arquitetura, culina-
ria, cultura, entre outras coisas que conhe-
cemos hoje. Imhotep, que viveu em Africa
entre 2900 e 2280 a.C., foi considerado
um Deus da medicina para os europeus.
Abu Bakr (2010) escreve sobre a historia
da Africa e a representacio de Imhotep na
época, e até hoje, na enciclopédia Historia
Geral da Africa.

A dinastia (I1) foi_fundada pelo rei Lo-
ser, que, a_julgar pelas evidencias, era um
soberano vigoroso e capaz. Entretanto sua
Jama foi consideravelmente obscurecida
pela de seu celebre siidito Imhotep (I- em-
-htp), arquiteto, medico, sacerdote, magi-
co, escritor e autor de provérbios. Vinte e
trés séculos apds sua morte, tornou- se ele o
deus da medicina, em quem os gregos (que
0 chamavam de Imuthes) reconheciam As-
clepio. Sua realizagdo mais notdvel como
arquateto foi a “pirdmide de degraus” e o
vasto complexo_funerdrio construido para
seu_fardo em Saqqara, numa drea de 15
ha, na _forma de um retdngulo de 544 m
por 277 m. A construgdo compreendia um
muro curcular, semelhante a uma fortale-
za, e Imhotep introduziu notdvel inova-
¢do substituindo a pedra pelo tyjolo (ABU
BARR, 2010, p. 46).

O continente africano se desenvolveu
durante estes milhares anos, principal-
mente apds a seca no Saara, for¢ando a
migracao de muitos povos até as margens
do Rio Nilo, e foi dali, do Vale do Nilo,
que os povos africanos se desenvolveram e
se espalharam por todo o continente. Ao se
espalharem, levaram com eles seus conhe-
cimentos, costumes ¢ crengas, para dentro
e fora de Africa. A regido do Vale do Nilo
era chamada de Kemit, ou Kmt, pelos po-
vos que la viviam, que de acordo com os
hieréglifos, significa “terra dos pretos”.
Porém, depois da colonizagdo, passamos a
chamar essa terra de Egito.

Diop (1974), ao escrever sobre a origem
negra dos povos egipcios, explica a ori-
gem de Moisés e dos escritos no Livro de
Geénesis sobre a maldi¢ao de Cam (Kam),
comprovando que mesmo os judeus, apos
migrarem do Egito, consideravam aquelas

terras como a terra dos negros:

Na verdade, sabemos que os Egipcios cha-
mavam seu pais de Kemit, que significa
“Preto” em sua lingua. A interpretagdo
segundo a qual Kemit designava o solo
preto do Egito, preferencialmente ao ho-
mem preto e, por extensdo, a raga preta do
pais dos Pretos, decorre mais de uma dis-
torgdo gratuita por mentes conscientes do
que uma interpretagdo exata desta palavra
faria implicar. Por isso, é natural encon-
trar Kam em hebraico, significando calor,

preto, quetmado (DIOP, 1974, p. 7).

Em um simposio realizado no Cairo,
de 28 de janeiro a 3 de fevereiro de 1974,
o francés Sauseron afirma que “em egip-
cio, km (feminino, kmt) significa “negro”;
o masculino plural ¢ kmu (Kemu), ¢ o fe-
minino plural, kmnt. A forma kmtyw pode
significar apenas duas coisas: “os de Kmt”
e “os habitantes de Kmt” (“o pais negro”).”

(MOKHTAR, 2010, p. 830).

Recentemente foi encontrado um fossil
na regiao do Reino Unido, que data cerca
de 10.000 anos. Apos analises laborato-
riais, concluiram que a pele daquele ho-
mem, conhecido como “Homem de Che-
ddar”, era negra, nao branca, e com olhos
azuis. Em 2014, também foi encontrado, na
Espanha, um féssil de 7000 mil anos com
a pele negra e olhos azuis. (DIAZ, 2018).
Os estudos recentes corroboram com o que
Diop (1974) dizia no século passado sobre
a origem da civilizacdo e sobre a cor dos
povos que viviam no Egito antigo, des-
construindo a ideia de que os farads e os
povos egipcios nao eram negros. O bran-
queamento de alguns povos africanos foi
uma construgdo dos europeus que sabiam
da importancia e poder dos egipcios para
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a humanidade, por isto quiseram identifi-
ca-los como caucasianos, ja que as teorias
racistas queriam comprovar que os negros

eram primitivos e inferiores.

Em Kemit, ou Egito, foi onde surgiram
as primeiras organizacoes humanas.

[-..Jé provdvel que o primeiro povoamento
¢fetivo do vale do Nilo tenha ocorrido no
widcio do Neolitico (por volta de -7000).
Nessa época, os egipcios adotaram um
modo de vida pastoril e agricola. En-
quanto aperfeicoavam seus instrumentos
¢ armas de pedra, inventaram — ou aco-
theram — a cerdmica, que viria a ser para
nds de grande utilidade na reconstituigdo
de um quadro completo das diferentes cul-
turas egipcias durante o periodo neolitico

(ABU BAKR, 2010, p. 37).

Se a Africa é o ber¢o da humanidade,
Kemit é o berco das sociedades humanas.
Foi nesse local que os homens viveram por
milhares de anos e desenvolveram, inclu-
sive, o calendario que utilizamos até hoje,
onde o ano tem 365 dias e ¢ dividido em 4
estacdes. Os egipcios desenvolveram este
calendario, inicialmente, para se preca-
verem as cheias do Nilo. Mockthar (2010)
nos conta que:

Nesse calenddrio, a primeira estagdo do
ano, Akhet em egipcio, marcava o come-
¢o da enchente. As dguas do rio subiam
pouco a pouco e cobriam a lerra ressecada
pelo verdo térrido. Os campos permane-
clam encharcados durante quatro meses
aproximadamente. Na estagdo seguinte,
a terra, que pouco a pouco emergia da
tnundagdo, ficava pronta para a semea-
dura. Era a estagdo Peret — literalmen-
te, “sair”—, termo que, sem divida, faz
alusdo a terra que “sai” da agua e, ao
mesmo lempo, a “saida”, ao despontar
da vegetag¢do. Terminada a semeadura,
0 camponés aguardava a germinagdo ¢ a
maturagdo dos grdos. Na terceira e tillima
estagdo, os egipcios colhiam e estocavam a
colheita disso, tinham apenas que esperar
a nova enchente ¢ preparar os campos para
a sua chegada. Essa era a estagdo Shemu

(MOCKTHAR, 2010, p. XL).

Nota-se que o Nilo e a agricultura
eram a base para os egipcios construirem,
criarem, se adaptarem e se organizarem
enquanto civiliza¢do. A partir desta vivén-
cia que foram construindo alguns valores
civilizatérios que até hoje fazem parte dos
povos africanos.

Cosmovisao africana no Aweleée

Sabemos que os povos africanos sao
diversos, cada qual com suas caracteristi-
cas, valores, artes, vestimentas, culinaria,
jogos etc. Porém, existem alguns valores
¢ cosmovisdes que parecem Ser comuns
entre a maioria dos povos, desde a Anti-
guidade. Em sua tese A cosmologia africana
dos bantu-kongo por Bunseki Fu-Kiau: tradugdo
negra, reflexdes e didlogos a partir do Brasil,
Santos (2019) traz a traducao do livro de
Fu-Kiau (2001) A Cosmologia africana dos
Bantu-Kongo: principios de vida e vivéncia. No
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primeiro capitulo do livro, Fu-Kiau (2001)
escreve sobre diversos elementos que com-
podem a cosmologia do povo kongo, des-
de a criacao da Terra até os conceitos de
vida e morte (Rala-{ima-Kala) dos Mintu
(seres humanos). Fu-Kiau (2001) também
nos traz como o povo Kongo vive em co-
munidade, a forma que se organizam, se
relacionam e o que esperam dos seres hu-
manos. Muitos desses valores e cosmovi-
soes também parecem ser comuns entre os
povos do continente africano que foram



forcadamente trazidos para o Brasil, ou
seja, vieram para ca junto com os homens
e mulheres que foram sequestrados de
Africa e escravizados pelo mundo. Trin-
dade (2013) nos apresenta alguns desses
valores, que tém origem africana, porém
referindo-se a eles como valores civiliza-
torios brasileiros. De acordo com autora,

A Afvica e seus descendentes imprimiram e
imprimem no Brasil valores civilizatdrios,
ou seja, principios e normas que corporificam
um conjunto de aspectos e caracteristicas
existenciais, — espirituais, inlelectuais e
materiais, objetivas e subjetivas, que se

Energia Vital
(axé)

constitutram e se constituem num processo

lustdrico, social e cultural. (TRINDADE,
2013, p. 152).

Esses valores civilizatérios também
sdo destacados por Brandao (2006) e con-
sistem em: principio da energia vital, cir-
cularidade,

cooperativismo, oralidade,

memoria, musicalidade, corporeidade,
ludicidade e religiosidade. Como se pode
ver na figura 1, esses valores nao estao iso-
lados, eles se intercomunicam, se conec-
tam uns aos outros, dando forma a orga-

nizacdo dessa cosmovisao africana.

Fonte da imagem: Brandao (2006)
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A circularidade é um desses valores que
esta presente no jogo de Awelé e, também,
nos outros tipos de Mancalas. A movimen-
tacao das sementes se da de forma circular,
onde os jogadores movem as pecas (semen-
tes) de uma cova a outra, como se reprodu-
zissem o processo de semeadura, podendo
passar por todas as covas do jogo, desta
forma ambos os jogadores compartilham
as sementes durantes as semeaduras e co-
lhem-nas, quando for possivel. Essa troca
constante durante o jogo ¢ o que mantém
viva a energia vital, por meio do conta-
to com as sementes pelos dois jogadores.
Azoilda Trindade (2013) escreve que de
acordo com a cosmovisao africana “tudo
que € vivo e que existe, tem axé, tem ener-
gia vital: planta, agua, pedra, gente, bicho,
ar, tempo, tudo € sagrado e estd em intera-

¢io” (TRINDADE, 2013, p. 134).

O jogo, por si, ja representa a ludicidade
dentro da cosmovisao africana, mas, além
disso, ele traz a memoria, oralidade e an-
cestralidade também. Georges Gneka nos
conta que aprendeu a jogar Awalé com os
mais velhos aos pés do Baoba, que para o
povo dele (Krou — Costa do Marfim) era
chamada de Arvore da palavra, e as se-
mentes do seu fruto eram utilizadas para
jogar o Awalé. (LIMA; GNEKA; LEMOS,
2005). Agbiyan (2004) também relata que
dentro da comunidade em que ele nasceu
(Anyuwogbu - Nigéria), os ancidos tinham
o costume de jogar o “Echi”, nome que eles
dao ao Mancala por 14, embaixo do baob4,
onde elaboravam diversas estratégias e re-
alizavam operacdes matematicas constan-
temente durante o jogo. Esses dois relatos
indicam que o jogo, dentro das comuni-
dades africanas, é ensinado oralmente dos
mais velhos aos mais novos, rememorando
os ensinamentos ancestrais. Além disso, a
referéncia ao baoba nos mostra a impor-
tancia que a arvore tem para os africanos,
sendo considerada sagrada para muitos po-
vos, como escreve Mario Lemos (2005):
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Essa drvore é unica que oferecia dgua ar-
mazenada dentro de si. Ninguém passa-
va_fome, tendo seus frutos e _folhas como
alimento. Desse modo, todos sobrevive-
ram. Por isso, a partir desse tempo, essa
drvore tornou-se sagrada para nés. Res-
peitamos um embondeiro tal como respei-
tamos as pessoas. Cuidamos dela porque

ela cuida de nds. (LIMA; GNEKA;
LEMOS. 2005, p. 32)

As comunidades tradicionais africanas
costumam conviver em cooperativismo. Al-
gumas sentencas em linguagem proverbiais
dos povos bantu-kongo ilustram essa coope-
ratividade: “Nao sdo seus os bens da comu-
nidade”, “Na comunidade todos ensinam ¢
sao ensinados”, “Comunidade para mim; cu,
para comunidade”, “Dentro da comunidade
nao ha fronteiras”, “Na comunidade, toda
sorte de relagao; mas nao ha rivais”. (SAN-
TOS, 2019, p. 191 - 206). Essas frases, que
remetem a sabedoria popular, entre muitas
outras, assim como a cosmologia africana
dos bantu-kongo, ¢ de outros povos africa-
nos, se revelam nos jogos de Mancala. Isso
faz parte da filosofia africana. Assim como
nas comunidades tradicionais africanas o
cooperativismo esta fortemente presente, no
jogo de Mancala costumamos dizer que ndo
temos um rival, um inimigo, pois nos esta-
mos dividindo as mesmas terras e sementes,
além de ser proibido deixar nosso parceiro
de jogo faminto “[...] é, sobretudo, um jogo
baseado na generosidade: para ganhar, um

jogador tem que saber doar ao seu adversa-
rio” (LIMA; GNEKA; LEMOS, 2005).

Os jogos de semeadura representam o
que as sociedades africanas sao por meio
da ludicidade, onde uma simples colheita
exige planejamento, estratégia, conheci-
mento ¢ inteligéncia. No jogo encontramos
as caracteristicas das relacdes sociais exis-
tentes entre os povos africanos, sendo que
elas se dao predominantemente por meio
de cooperagdo e trocas. Portanto, jogar
Awelé, ou qualquer outro tipo de Mancala,

nos permite vivenciar um pouco da cultura



e valores africanos. Com o jogo, podere-
mos vivenciar diversos elementos que fa-
zem parte da cosmovisao africana e afro-
-brasileira, dando-nos a oportunidade de
conhecermos outras formas de sociedade,

cultura e cosmovisoes, além dos saberes ex-

clusivamente ocidentais, que nos sao trans-
mitidos diariamente, desde a colonizacao.
Conhecer esses outros saberes pode evitar
a reproducao de esteredtipos construidos
pela cultura ocidental, que estigmatizam
as culturas africanas e afro-brasileiras.

Porque levar o Awelé para a escola?

Diante o exposto anteriormente, nota-
mos a diversidade de temas que podemos
vivenciar na escola por meio do Awelé.
Passamos pela origem da Terra, evolu-
¢ao humana, Historia da Africa, Historia
do Brasil, valores civilizatorios africanos
e afro-brasileiros, cultura e arte africana
e afro-brasileira. Além de todo contetdo
elencado, ainda ¢ possivel utilizar o jogo
como uma ferramenta para abordar a ma-
tematica. Existem diversos estudos sobre
etnomatematica que propoem a eficacia do
jogo no aprendizado da matematica pelos
alunos. O jogo, além de contribuir para o
raciocinio logico, fomentar operacdes 16-
gicas, testar hipdteses, exercitar a concen-
tracao e construir identidades, contribui
com o contetdo da matematica inferindo
na “geometria; sequéncia; equagao e ine-
quagdo; sistema de numeracao decimal;
estratégia; valor posicional; localizacao
e espacialidade” (SANTOS; FRANCA,
2017, p. 97). Para Pereira et al. (2018),

No jogo Awalé, encontramos uma série de
concetlos matemdticos que s@o sistematizados
pela escola. Temos tal percepedo, por exemplo,
enquanto se joga. [...J. Gom isso, de forma in-
voluntdria e espontdnea, utilizam vdrios cdl-
culos matemdticos que a prépria dindmica do
jogo exige, como a contagem, estimativas, pro-
babilidade, andlise combinatéria, concentra-

¢do e ractocinio logico. [...J. Entretanto, po-
demos ainda, por meio de situagdes concretas
do jogo, construir conhecimentos matemdticos
que sdo sistematizados pela escola como, por
exemplo, porcentagem, progressies aruméli-
cas e geoméltricas, tratamento da mformagdo

e andlise combinatonia. (PEREIRA el al.,
2018, p. 7)

O jogo demonstra, entdao, ser um im-
portante instrumento para o desenvol-
vimento do raciocinio matematico. Ag-
binya (2004) relata que apenas na vida
adulta que passou a perceber que os an-
claos que jogavam em sua aldeia conta-
vam na base 5, a cada jogada que faziam.
Utilizavam essa, e outras operagdes ma-
tematicas, estrategicamente, para obter
vantagens no jogo.

Podemos ver, assim, que por meio
dos jogos da fami- lia
Mancala proporcio-
namos aos estudantes
um saber descolonizado?®,
dando-lhes a oportuni-
dade de conhecerem
¢ se identificarem
com outras cultu-
ras, além da que
lhes foi imposta his-
toricamente de forma he-
gemonica, que ¢ a cultura

3 Descolonizar significa superar o colonialismo. Um saber descolonizado é um saber que va além dos sabe-

res impostos pelos colonizadores.

ocupacioMAl 73

O\
Q
g

0N
303 9294 O 0 0.0 090 0,000,000 00,00, 0000005050505, 00

ST

)

OO ooade



ocidental. Conhecer outras formas de ver
o mundo, de se relacionar com as pesso-
as, partindo da perspectiva africana, pode
despertar nos estudantes, um interesse ¢
admiragdo maior pela estética negra, pos-
sibilitando uma aceitacdo maior de suas
caracteristicas fisicas, ao invés de busca-
rem atender aos padrdes estéticos impos-
tos pela sociedade ocidentalizada.

O jogo tem um valor muito grande
para o povo africano, pois ele represen-
ta o estilo de vida, a ancestralidade, o
lddico entre outros valores civilizatorios
africanos. Gneka (2005), que ¢ um marfi-
nense, afirma que:

Ao jogar, o que se estd fazendo ¢ repetir
os ciclos da natureza: o cultivo do solo
¢ as colheitas, que seguem o ritmo das
estagdes. [...] O awelé baseia-se na re-
distribuigdo continua das sementes. |...]
Semear para colher é o principio fun-
damental, que ndo varia. Esse é o se-
gredo e a fonte, na prdatica fundamental
africana, da troca (LIMA; GNEKA;
LEMOS. p.54. 2005).

Por meio das regras e movimentos do
jogo, podemos notar como ele se relaciona
ao modo de vida dos povos africanos. Se-
mear para colher, armazenar as sementes,
nao deixar seu parceiro sem sementes, nao
ter dono na terra, compartilhar as mesmas
sementes, a organizagao circular etc. Por
conta disso, ndo dizemos que somos adver-
sarios no jogo. Em sua tese, Santos (2018)
traduz uma sentenga proverbial do povo
bantu-kongo, registrada por Fu-Kiau, que
representa esta relacao social: “Mu kan-
da kikanda, bukanda, kinkwezi,
kimwanambuta, kisikanda, kikun-
di, kinzayani. Ka mwena kimpala
ko. [..] Na comunidade, toda sorte de
relacdo; mas nao ha rivais” (SANTOS,
2019, p. 202).
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Apresentar a cosmovisdo africana, utili-
zando o jogo Mancala, contribui para o au-
mento de repertorios das educadoras (es), es-
tudantes e possibilita novas reflexdes, a fim
de uma educagdo antirracista. O racismo
esta inserido em todos ambientes e setores
da sociedade brasileira, inclusive na escola,
local este no qual as criangas reproduzem
todas as violéncias, falas e preconceitos que
elas escutam. Diante disso, o papel dos pro-
fissionais da educagdo se torna fundamen-
tal para reduzir e, quem sabe, extinguir
de uma vez por todas, o racismo. Somente
descolonizando o saber, desconstruindo es-
teredtipos, fornecendo informagoes sobre a
cultura, historia, povos e arte africana, sob
o olhar e epistemologia africana, que conse-
guiremos fazer com que as criangas passem
a admirar e se identificar com outras cultu-
ras que nao seja a hegemonica. Kiusam de
Oliveira [2017] nos escreve que:

E hora de combater o racismo porque,
na ponta de todo o processo educativo, hd
uma ou um estudante negro necessitando
se empoderar, e um estudante branco
precisando aprender a enfrentar a educagdo
racista que recebe nos espagos sociais que
frequenta. Mas como fazer isso? E eu
respondo: Por trés formas: a) aceitando
que o racismo existe; b) descobrindo onde
vocé o guarda; ¢) combatendo-o através
de prdticas pedagigicas que foquem o
empoderamento da  populagdo escolar

negra (OLIVEIRA, [2017], p. 20).

Mostrar um continente africano po-
tente, rico, cheio de diversidade, conheci-
mento, sabedoria, inteligéncia e tecnolo-
gia fara com que as criancas passem a ter
um olhar diferente para a cultura africa-
na, ou olhar que nao seja estereotipado e
distorcido, como difundido pelas midias e
livros, ¢ reproduzido por grande parte da
populacao brasileira.



Conclusao

E possivel concluir que o jogo de awelé
pode ser uma ferramenta pedagogica muito
importante para abordar a cultura, hist6-
ria e arte africana e afro-brasileira para as
escolas, como regem as Leis n° 10.639/03
e n° 11.645/08. Trabalhar com essas di-
ferentes epistemologias, que nao sejam as
ocidentais, possibilita uma nova forma
de perceber o mundo e de se perceber no
mundo, oportunizando aos estudantes re-
fletirem e entenderem questdes relativas ao
racismo no nosso pais, que silenciam, mar-
ginalizam e apagam outras epistemologias
que nao sejam as hegemonicas e, com 1sso
s¢ identificarem ¢ valorizarem os saberes
africanos e afro-brasileiros.

Ressignificar e valorizar as culturas de
matrizes africanas ¢ essencial para dimi-
nuir a desigualdade entre as pessoas que
formam a diversidade sociocultural brasi-
leira. Os principios do jogo trazem o coo-
perativismo, em que todos devem compar-

tilhar os espagos e as riquezas que 14 estao
de forma igual, sem que um fique sem ter
nada e ambos possam ter o direito de co-
lher e transitar pelo todo. Este olhar para
0 outro como alguém a quem devo com-
partilhar minhas terras e sementes reduz
o sentimento de rivalidade, superioridade e
discriminagao entre os estudantes.

Com o jogo, é possivel dar sentido a
existéncia e valorizagdo da cultura ances-
tral africana. A construgdao da identidade
negra no Brasil ¢ um processo de trans-
formagao que demanda reflexdo e acao
continua. O Awelé nao ¢ apenas um jogo
¢ uma pedagogia transformadora que per-
mite conexao identitaria e compreensao da
valorizagdo cultural. Georges Gneka diz
que “Pelo awalé, o jogador conhece a alma
africana ou a dos baobas, pois é com seus
graos que se joga. A diversdao tem um pé na

mitologia e outro no cotidiano da Africa.”
(LIMA; GNEKA; LEMOS, 2005).
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